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Abstract 
Cultural criticism is one of the most important stages of critical development due to its 
role in directing thought towards the issues and challenges that humanity has faced at 
the heart of modern developments, with literature being no exception. The theory of 
cultural patterns seeks to explore the relationship between the ingrained, underlying 
patterns in human culture and literature. This is one of the most important branches of 
literary criticism in Arab culture, a field to which Abdullah Al-Ghadhami has directed 
attention.Abdul Rahman Munif's Quintet Cities of Salt is one of the most significant 
Arabic literary works that provides a depiction of the dialectical relationship between 
the Arab world and the West. This literary work addresses important cultural and social 
issues that cannot be fully explored except through the lens of cultural criticism.This 
article attempts to explore the controversial Western cultural patterns in Cities of Salt 
and how they interact with the Arab cultural patterns. The researchers examine the 
stance of Arab characters and their patterns regarding the cultural traits of the Other, 
using a descriptive-analytical approach based on critical cultural analysis and the 
general framework of Abdullah Al-Ghadhami's theory of cultural patterns.The 
importance of studying Cities of Salt from this perspective lies in the Arab-Western 
confrontation that shapes the plot of the novel, presenting a rooted opposition and 
conflict in reality, and addressing the crises and struggles faced by Arab countries in 
their interaction with the Other.This study aims to uncover the most influential and 
controversial Western cultural patterns from the Arab perspective, as well as to illustrate 
how Arab characters and their cultural patterns react to those of the Other. One part of 
the findings reveals that the Western technological pattern confronts the implicit 
mythological Arab pattern, while the Western modern social pattern meets the Bedouin 
pattern. These are among the most controversial Western cultural patterns, as the 
technological patterns of the West are interpreted through the lens of Arab mythological 
patterns, highlighting the significant role of mythological patterns in Arab culture. 
Furthermore, the Bedouin patterns attempt to interpret the Western modern social 
patterns.Additionally, the Arab view of the Western Other is not one of exploratory 
curiosity but rather a reflection of Arab characters' efforts to interpret Western patterns, 
driven by a desire to protect their own underlying cultural patterns and preserve their 
integrity in the face of the Other. 
Keywords: cultural criticism, cultural patterns, Abdullah Al-Ghadhami, Cities of Salt, 
Abdul Rahman Munif. 
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 الملخص 
بؤرة   في  الإنسان  صادفها  الّتي  والتحدیات  القضایا  نحو  الأنظار  بتوجیهه  النقد  نضج  مراحل  أهمّ  من  الثقافي  النقد  یعدّ 
تطوّرات العهد الحدیث والّتي لایستثنی منها الأدب. نظریّة الأنساق الثقافیّة تبحث عن علاقة الأنساق المضمرة والمتجذّرة في  
العربیّة.   الثقافة  في  إلی مكانتها  الغذّامي الأنظار  الله  الّتي وجّه عبد  الثقافي  النقد  فروع  ثقافة الإنسان والأدب، وهي من أهم 
بین   الجدلیّة  العلاقة  تقدّم صورةً عن  أن  استطاعت  التي  العربیة  السردیات  أهمّ  من  منیف  الرحمن  لعبد  الملح  مدن  خماسیة 
العربي والغربي، حیث تناول هذا العمل الأدبي قضایا ثقافیّة واجتماعیّة مهمّة لا یسهل سبر غورها إلّا من منظار النّقد الثقافي.  
حاول هذا المقال أن یتناول الأنساق الثقافیة الغربیة المثیرة للجدل في خماسیّة مدن الملح ومواجهة الأنساق الثقافیة العربیّة  

للآخر،   الثقافیة  الطوابع  من  وأنساقها  العربیة  الشخصیات  موقف  عند  توقّفوا  الباحثین  أنّ  كما  الوصفي  وفقاً  لها،  للمنهج 
التحلیلي، وارتكازاً علی التحلیل النقدي الثقافي والإطار العام لنظریّة الأنساق الثقافیّة لعبد الله الغذامي. تكمن أهمیة دراسة  
خماسیّة مدن الملح من هذا المنظور في التقابل العربي والغربي الذي كوّن حبكة الروایة، التقابل والصراع المتجذّر في الواقع  
هذا  یهدف  الآخر.  مع  مواجهتها  في  العربیّة  البلدان  منها  تعاني  باتت  التي  الجدیّة  والصراعات  الأزمات  عن  یحكي  والذي 
موقف   ظهور  كیفیة  وكذلك  العربي،  منظور  من  وجدلیّة  تفاعلًا  الأكثر  الغربیّة  الثقافیة  الأنساق  أهمّ  عن  الكشف  إلی  البحث 

أن   البحث  هذا  نتائج  من  قسم  یحكي  للآخر.  الثقافیة  الطوابع  إلی  بالنسبة  وأنساقها  العربیة  التكنولوجي  الشخصیات  النسق 
مواجهته في  أهم   الغربي  البدوي  النسق  مع  لقائه  في  الغربي  الحداثي  الاجتماعي  النسق  المضمر وكذلك  الأسطوري  النسق 

والّتي   للعربي  المضمرة  الأسطوریة  الأنساق  حسب  التكنولوجیّة  الأنساق  فُسّرت  إذ  للجدل،  المثیرة  الغربیة  الثقافیة  الأنساق 
كشفت عن مدی دور الأنساق الأسطوریة البارز في الثقافة العربیة، كما أنّ الأنساق البدویة حاولت تفسیر الأنساق الاجتماعیة  

وإنّ   للغربي. هذا  تفسیر الحداثیة  بل ظهرت محاولات  نظرة استطلاعیة استكشافیة،  لم تكن  الغربي  إلی الآخر  العربي  نظرة 
 الأنساق الغربیة بواسطة الشخصیات العربیة حرصاً علی الأنساق الثقافیة العربیة المضمرة وحفاظاً علی سلامتها أمام الآخر.
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 المقدّمة  .1
یعدّ النقد الثقافي من فروع النقد الّتي لفتت الانتباه إلی العلاقات الذهنیة والفلسفیة والفكریة ودورها في النتاج الأدبي، إذ  
تجاوز هذا المنهج تحلیل النّص وتناوله من الجانب اللفظي والبلاغي، وأمعن في النّص الأدبي باعتباره حادثة ثقافیة تلمّح إلی  

بأنّ النقد الثقافي »مهمّة متداخلة مترابطة متجاوزة،    1یعتقد أیزابرجرأحداث وظواهر اجتماعیة وثقافیة یؤكدها العقل الجماعي.  
الثقافي أن یشمل نظریّة   النقد  الثقافة یأتون من مجالات مختلفة، ویستخدمون أفكاراً ومفاهیم متنوّعة، وبمقدور  نقّاد  أنّ  كما 
)نظریّات   أن یفسّر  أیضاً  الشعبي، وبمقدوره  الثقافي  والنقد  الوسائط  الفلسفي وتحلیل  التفكیر  وأیضاً  والنقد،  الأدب والجمال 
ودراسات   والأنثروبولوجیّة(  الاجتماعیّة  والنظریّة  الماركسیّة  والنظریّة  النفسي  التحلیل  ونظریّة  العلامات،  علم  ومجالات 

)أیزابرجر،   المعاصرة«  والثقافة  المجتمع  تمیّز  التي  المتنوّعة  الأخری  والوسائل  الإعلام  وسائل  في  وبحث  :  2003الاتصال، 
30 .) 

نظریة الأنساق الثقافیّة أهم النظریّات المنبثقة من النقد الثقافي. فهي تتناول تلك الأفكار والأعمال والمعتقدات المترسّخة  
اجتماعیة«   قاعدة  ذات  المؤسسات  من  نوع  الثقافیة  و»الأنساق  جماعي  طابع  ذات  تكون  ما  غالبا  والّتي  الإنسان،  ضمیر  في 

(. فتبرز الأنساق الثقافیة نفسها في النص الأدبي وذلك حسب عدة شروط أشار إلیها الغذّامي في كتابه  137:  2007)یوسف،  
النص   بین  تربط  الّتي  الرئیسة  المیزة  لعلّ  المقال.  لهذا  النظري  الإطار  في  إلیها  التلمیح  تمّ  والّتي  العربیّة«  الثقافیّة  »الأنساق 
الأدبي وعلاقته مع الأنساق الثقافیّة هي النقلة الّتي تحوّل النّص الأدبي إلی نص ثقافيّ فعّال وحادثة ثقافیة تكشف عن رؤی  
المجتمع في شؤونه المختلفة، كما أنّ الأنساق الثقافیة تكون في معظم الأوقات ذات دور حاسم ومصیري في حیاة الشعوب  

 علی مختلف المستویات.
العربیة   المملكة  في  الغربي  الآخر  حضور  منیف،  الرحمن  عبد  الروائي  أعمال  أشهر  وهي  الملح،  مدن  خماسیة  تناولت 
بدایة التنقیب عن النفط. وتمثّل هذه الخماسیّة مادة خصبة لدراسة الأنا العربیة في مواجهة الآخر الغربي، وخاصة من منظور  
النقد الثقافي، إذ حاول الروائي أن یرسم للقارئ مدی أهمیة الأنساق الثقافیة بین الثقافتین العربیة والغربیة ودورها الخطیر علی  
مختلف المستویات. وما یضاعف من أهمیّة دراسة خماسیّة مدن الملح من المنظار النقدي الثقافي هي القضایا التي یتطرّق  
التقلیدیّة،   العولمة ورفض  وأزمة  والعربیّة،  الشرقیّة  الشعوب  یتناول قضیّة استعمار  العمل الأدبي، حیث  الروائي في هذا  إلیها 
وقضیة المرأة ودورها في بناء المجتمع، فضلًا عن مسألة النفط ومخلّفاته السلبیّة، وأخطاره علی المجتمعات العربیّة. خماسیة  
مدن المح تصویرٌ حي لحوار الأنساق الثقافیّة العربیّة والغربیّة وصراعهما معاً في آن واحد وذلك عبر الشخصیّات الروائیّة الّتي  

 مثّلت كلا الثقافتین. 
تلك   إلی  بالنسبة  منهما  كل  ونظرة  موقف  وكذلك  الملح  مدن  خماسیة  في  والغربیین  العرب  بین  تقع  الّتي  الأحداث  إن 
تفسیراً   الاثنین  من  كلّ  یقدّم  إذ  والصّراع،  للجدل  المثیرة  النقاط  هي  ثقافیّة،  أو  اقتصادیّة  أو  سیاسیة  كانت  سواء  الأحداث، 

الآخر.   عن  تمیّزه  الّتي  وخلفیّاتها  ثقافته  حسب  الملح  للأحداث  مدن  خماسیّة  أنّ  في  وضرورته  البحث  هذا  أهمیّة  تتجلّی 
المقال   هذا  أنّ  وبما  الغربي،  الآخر  مع  علاقتها  في  ومستقبلها  العربیّة  البلدان  واقع  تهدّد  باتت  جدیّة  وأزمات  قضایا  تناولت 
للتعبیر عن   أدبیّة  وثیقة  بمثابة  العمل  العربي جعلت هذا  الواقع  من  الملح  مدن  في حبكة  فقرابة الأحداث  أدبیّاً،  عملًا  یطالع 
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الصدام الحضاري والثقافي بین العربي والآخر الغربي، ویطالع هذا البحث تمثّل النسق الثقافي الغربي من منظار الشخصیّات 
 العربیّة وتفاعل أنساقها المضمرة.

هذا المقال محاولة في البحث عن أهمّ الأنساق الثقافیة الغربیّة الأكثر تفاعلًا والأكثر جدلیّة من منظور العربي، وكذلك  إنّ  
التحلیلي    -كیفیة ظهور موقف الشخصیات العربیة وأنساقها بالنسبة إلی الطوابع الثقافیة للآخر، ارتكازاً علی المنهج الوصفي 

التكنولوجي   النسق  تقابل  الغذّامي.  الله  لعبد  الثقافیة  الأنساق  لنظریّة  العام  للإطار  وفقاً  الثقافي  النقدي  التحلیل  وبمساعدة 
بین الإهمال والاهتمام، و  القیمي  والنسق  البدوي  والنسق الأسطوري،  النسق  للغربي في مواجهة  الحداثي  النسق الاجتماعي 
ا تفاعل  المغرض وكذلك  والتزییف  الدیني  والنسق  الغربي  المضمر،  الجنسي  النّسق  مواجهة  في  العربي  الذكوري  من  لنّسق 

 أهمّ الأنساق التي یحاول أن یمعن النظر فیها هذا البحث.   
 أسئلة البحث .1.  1

 ما أهمّ الأنساق الثقافیة الغربیة المثیرة للجدل من منظار الشخصیّات العربیّة في خماسیة مدن الملح؟   . 1
 كیف تجلّی موقف الشخصیات العربیة وأنساقها من الطوابع الثقافیة للآخر في الخماسیّة؟   . 2

 فرضيات البحث .  2.  1
 یُفترض أنّ النسقین التكنولوجي والأسطوري هما النسقان الأكثر جدلیّة في مواجهتهما البعض في خماسیّة مدن الملح.  

یفترض أنّ البیئة الصحراویّة وتحكم الأنساق الدینیّة، وكذلك الأعمال القهریّة التي قامت بها الشخصیّات الغربیّة في وادي  
 العیون وفقاً لخططها الاستعماریّة أثّرت في ظهور الموقف العربي الرافض والسلبي تجاه الطوابع الثقافیّة للآخر الغربي.  

 سابقة البحث  .2
« الأمثال الشعبیة وخاصّة البدویة الّتي  الأمثال في خماسیة مدن الملح( في كتابه »2021ی العویسات ) تناول محمّد موس 

استخدمها منیف في الخماسیة. وسلّط المؤلّف الضّوء علی قضیة المثل والكنایة والحكمة في الخماسیة، مبیّنًا أهمیة الأمثال  
الخمسة   منیف وملخص الأجزاء  الرحمن  بعد عرضه ترجمة لحیاة عبد  الملح خاصّة، وذلك  الروایة عامّة، وفي مدن  فنّ  في 
الضوء   قام بشرحها وتحلیلها. تسلیط  أنّه  الهجائي، كما  الترتیب  المستخدمة حسب  المؤلّف الأمثال  الملح. ذكر  لروایة مدن 

الخماسی في  الأمثال  لدراسة  الباحث  خصّصها  الّتي  الفصول  آخر  والبلاغیة  اللغویة  الدراسة  أن  علی  الكتاب  هذا  استطاع  ة. 
 مثلًا عربیاً استخدمها منیف في خماسیّته ممّا یعزّز الطاقة والخلفیة الثقافیة لهذا الروائي. 657یتوصّل إلی 

ولعةطالع   »  صالح  كتابه  منیف«في  الرحمن  عبد  عند  والأداة  هذه    الرؤیة  الفنیة.  الجهة  من  منیف  الرحمن  عبد  أعمال 
الدراسة الشاملة سعت إلی تأطیر تجربة الكاتب ووجوهها المختلفة واشتملت علی ثلاثة فصول إضافة إلی المقدّمة والخاتمة.  
الروائي   الفضاء  الباحث  تناول  الثاني،  الفصل  وفی  منیف.  أعمال  في  ودلالته  الزمن  بنیة  علی  التركیز  تمّ  الأوّل،  الفصل  في 
ودلالته في الخماسیّة، أمّا الفصل الثالث فتمّت فیه مطالعة الشخصیّات الروائیّة ودلالاتها في أعمال عبد الرحمن منیف. ومن  
علی   الكاتب  اعتمد  وقد  مكاني،  نسیج  ذات  منیف  الرحمن  عبد  عند  الشخصیّة  أنّ  هي:  المؤلّف،  إلیها  توصّل  التي  النتائج 

 اعتماداً كبیراً في التعبیر عن خصائص المرحلة الاجتماعیّة والتاریخیّة. الشخصیّة الروائیّة 
»سیمای رئالیسم اجتماعي در رمان مدن الملح اثر عبد    بعنوان   ( في أطروحته للدكتوراه1388تناول أحمد رضا صاعدي )

منیف(،   الرحمن  لعبد  الملح  مدن  خماسیّة  في  الاجتماعیّة  الواقعیّة  )صورة  منیف«  طهران،    والّتي الرحمن  بجامعة  نوقشت 
الروائي   الأدب  تطوّر  فیها  وصف  بمقدّمة  لدراسته  الباحث  مهّد  وقد  الملح.  مدن  خماسیة  في  الاجتماعیّة  الواقعیّة  ملامح 
بتفصیل، ثم عرّج علی بعض الجوانب الفنیة في روایة مدن الملح، لینتقل أخیرًا إلی تحلیل البنیة الواقعیة الاجتماعیة للمجتمع  
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الاجتماعي   والوعي  الاجتماعیة،  الطبقات  مثل:  محوریة  موضوعات  التحلیل  شمل  وقد  الملح.  مدن  خماسیة  تصوّره  الذي 
البرجوازي   للمجتمع  الأخلاقیة  والخصائص  للمرأة،  الاجتماعي  والوضع  الأبوي،  والمجتمع  والسیاسة،  الطبقي،  والتوتر 

 وعیوبه، ومسألة الدین.
 ( الجبار شیخو وسمیر معلوف  بـ2019بحث عبد  الموسوم  مقالهما  لعبد  ( في  الملح  روایة مدن  الفنیة في  الصورة  »أنواع 

عن الصور الفنیة المتعدّدة، منها الحسیة والحركیة والسمعیة والشمیة و.. . طُبع هذا البحث في مجلة جامعة  الرحمن منیف«  
، العدد الرابع. ممّا توصّل إلیه هذا البحث أنّ عبد الرحمن منیف حوّل الاستعارة من أداة بلاغیة تقوم علی  41البعث، المجلد  

طرفین وارتقی بها عن المادي والمحسوس من خلال عالم التشخیص والتجسید، وأنّ دراسة الصورة تكاملت من حیث السیاق 
ل  الخماسیة  المنشود في  والنموذج الإنساني  المطلوب،  المعنی  تقدیم  الفنیة في وحدة  والنسق في  الصور  تحقّق بذلك وحدة 

 النص.
( وآخرون  شاهي  حسن  سعیده  مقالة  2019بحثت  في  استعاره (  عبد  »بررسی  الملح"  "مدن  رمان  در  ایدئولوژیكی  های 

بناء   الرحمن منیف، بر اساس نظریه ون دایك« )تحلیل الاستعارات الأیدیولوجیة في روایة مدن الملح لعبد الرحمن منیف، 
والرقم الرابع من مجلة جستارهای زبانی التابعة لجامعة تربیت مدرس، عن    10والّتي طُبعت في المجلّد  علی نظریة فان دیك(  

تحلیل الخطاب النقدي ودراسة الاستعارات المستخدمة في الخماسیة حسب المرّبع الأیدیولوجي لفان دایك. من النتائج الّتي  
الدراسة  توصّلت   هذه  الوط إلیها  عن  یعبّر  أن  حاول  للاستعارات  باستخدامه  الرّوائي  وطلب  أنّ  والوحدة  الثوریة  والروح  نیة 

والغزو   والتزویر  والتخویف  الكذب  خلالها  من  یصف  أن  منیف  فحاول  للآخر  الاستعارة  استخدام  إلی  بالنسبة  أمّا  الحریة. 
 الثقافي، وأنّ الروائي باستخدام السخریة والعاطفة زاد من قوّة الاستعارة وتأثیرها. 

( تحمل عنوان  2023من الدراسات الأخری الّتي تناولت خماسیة مدن الملح هي مقالة لهبة محمد عبد المنعم حمدون )
طُبعت هذه المقالة في مجلة كلیة التربیة التابعة لجامعة    »فاعلیّة الصورة التشبیهیّة في روایة مدن الملح لعبد الرحمن منیف«.

عین شمس العدد التاسع والعشرون، الجزء الأوّل. تناولت هذه المقالة مبحثین: الصورة التشبیهیّة المفردة والصورة التشبیهیّة  
المواقف   یصوّر  أن  التشبیهیّة«  الصورة  »فاعلیة  باستخدامه  استطاع  الروائي  أن  إلیها  توصّلت  الّتي  النتائج  أهمّ  ومن  التمثیلیّة. 

رت في المتلقّي. أمّا صورة الكاتب التشبیهیّة التمثیلیّة فجاءت لتعبّر  السیاسیّة المحیطة بالشخصیّات والأماكن بصورة جمالیة أثّ 
عن ألم العرب بوجود الأمریكان، ومعاناة العرب في حرّان، بسبب التغییرات المجتمعیّة، كما أبرزت الصورة التمثیلیّة فلسفة  

 بعض الشخصیّات في الحیاة. 
زال   ما  السّردي  العمل  هذا  لكنّ  منیف،  الرحمن  لعبد  الملح  مدن  خماسیة  طالعت  التي  الدراسات  كثرة  من  الرّغم  علی 
بحاجة إلی بحوث أدبیة أخری وخاصّة من منظار النّقد الثقافي، إذ لم یعثر مؤلّفو هذا المقال علی بحوث كثیرة تناولت خماسیة  

»الأنساق المضمرة للعربي  أحدهما المقال الذي یحمل عنوان    مدن الملح من منظار النّسق الثقافي بشكل مباشر، إلّا مقالین:
فیه الباحثون موقف    تناولمن منظور الآخر الغربي في خماسیّة مدن الملح لعبد الرحمن منیف )مقاربة في النقد الثقافي(«.  

الغربي من الأنساق الثقافیّة المضمرة للعربي والخلفیّات التي أدّت إلی قبول أو رفض تلك الأنساق. ومن النتائج التي توصّل  
إدراك   عدم  فخّ  في  وقعت  لكنّها  للعربي،  المضمرة  العربیّة  الأنساق  تفسیر  حاولت  الغربیّة  الشخصیّات  أنّ  المقال  هذا  إلیها 
خلفیّات هذه الأنساق وأهمیّة مفهومها لدی العرب، وكذلك أنّ الغربي حاول أن یتطبّع بالأنساق الثقافیّة المضمرة للعربي لنیل  

 قبول المجتمع والحصول علی نوایاه ومصالحه السیاسیّة.  
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 النقد الثقافي في الأدب العربي المعاصر   .3
البنیویة   علی  فعل  كردّة  الثقافي  النقد  جاء  الحداثة، حیث  بعد  ما  رافقت  »التي  النقدیّة  الحقول  من أحدث  الثقافي  النّقد 

(، كي ینظر إلی النّص عبر علاقته بالانتماءات الاجتماعیة  94:  2016اللسانیة والسیمیائیات والنظریة الجمالیة« )حمداوي،  
البلاغیة. النّص الأدبي لاستكشاف جمالیاته وجوانبه  في  النّظر  والباحثون  النقّاد  أن أطال  بعد  یتعلّق    والثقافیة للإنسان،  وفیما 

الثقافي  النّقد  مصطلح  أو    بظهور  آثاره  وكانت  العشرین  القرن  من  والتسعینیّات  الثمانینیّات  مرحلة  إلی  العام  معناه  فـ»یعود 
مظاهره موجودة آنذاك وإن لم یكن بالتسمیة نفسها، لذا فهو مصطلح حدیث نسبیاً. وقد ارتبط ظهور هذا المصطلح بجملة من  

)خلیل،   والثقافة«  العولمة  فكر  ظهور  لمرحلة  السائد  الثقافي  المناخ  شكّلت  التي  والمتغیّرات  و 84:  2012العوامل  الرأي  (. 
لیتش  فنست. ب.  الناقد  أنّ  هو  الثقافي«  »النقد  لمصطلح  الأولی  الاستخدامات  حول  المصطلح    1الغالب  هذا  ذكر  من  أوّل 

(، إذ تحدّث لیتش في كتابه »النقد الأدبي الأمریكي  305:  2005بمعناه الخاص في القرن الثّامن عشر )الرویلي والبازعي،  
 من الثلاثینات إلی الثمانینات« عن بوادر ظهور النّقد الثقافي.

بقي   الغذّامي  الله  عبد  أن  إلّا  الثّقافي  النّقد  مجال  في  العرب  الآخرین  والباحثین  سعید  إدوارد  محاولات  من  الرّغم  علی 
الثقافیة   الأنساق  في  قراءة  الثقافي،  »النّقد  كتابه  في  الثقافیة  الأنساق  نظریة  یؤصّل  أن  استطاع  حیث  هؤلاء،  بین  فارقة  علامة 

بأنّه  الثقافي  النّقد  الغذّامي  یعرّف  الذي    العربیة«.  العلم  عندهم  وهو  الحدیث،  مصطلح  أهل  عند  كما  العلل  علم  من  »نوعٌ 
یبحث في عیوب الخطاب ویكشف عن سقطات في المتن أو في السند، ممّا یجعله ممارسة نقدیّة متطوّرة ودقیقة وصارمة. ولا  
المضمرة ورصد حركاتها«  النصوص واستخراج الأنساق  قادراً علی تشریح  منهجاً  یتطلّب  الخطاب  البحث في علل  أن  شك 

أنّ  (.  84:  2005)الغذّامي،   بمعنی  الأدب،  توجیه  في  البارز  ودوره  الثقافي  النّسق  منظار  من  الثقافي  النّقد  الغذّامي  تناول 
الثقافي، وأنّ النّص   النّقد  أنّ الأنساق المضمرة هي أهمّ العناصر التي یجب تناولها وتسلیط الضوء علیها في  الغذّامي یعتقد 
التي   الظّروف  یوضّح  ثم  ومن  القدم  منذ  الأدباء  عرفها  التي  والباطنیّة  الظاهریّة  الدلالة  إلی  إضافة  نسقیّة  دلالة  یحمل  الأدبي 

 تؤدّي إلی حدوث نسق ثقافي في النص.
بیانات   طیّاتها  في  ثقافیة تضمر  بمثابة حادثة  النص  إلی  ینظر  أن  الغذّامي،  منظور  من  الثقافیّة،  الأنساق  في  الباحث  علی 
ومعلومات متجذّرة ترتبط بالثقافة والسیاسة والاجتماع والتاریخ، هي الّتي یتمّ التوصّل إلیها من خلال النّص الأدبي وعبر قراءة  
الجانب المضمر الّذي یتخفّی خلف الجمالي المكشوف والبلاغي الّذي یحتاج ریثما من التأنّي والتفكیر. وانطلاقاً من هذا  
في   الغذّامي  الله  عبد  وفقاً لآراء  الغربیّة،  الأنساق  أمام  للعربي  المضمرة  الثقافیة  الأنساق  دراسة  المقال بصدد  المنظور، هذا 
علی   صحّ  من  النقّاد  فمن  والدراسة،  للنقد  تعرّضت  قد  الثقافي  النقد  في  الغذّامي  آراء  أنّ  إلی  الإشارة  وتجدر  الثقافي.  النقد 
منهجیّته، ومنهم من انتقده في بعض مراحل نظریّته، وخاصّة في موقفه من مسألة تحویل النص إلی الأدبي من الثقافي حسب  

 المرتكزات التي أشار إلیها، وهي المجاز الكلي والتوریّة و...
ویُلاحظ بأنّ البحوث التي تمّت حسب آراء الغذّامي فمنها من سلكت البحث عن مرتكزات تحویل النص من الأدبي إلی  
من  للخطاب  والمضمر  الظاهري  البعدین  أي  للنظریّة  العام  بالإطار  اكتفت  ومنها  النص  في  عنها  البحث  عبر  وذلك  ثقافي، 

 خلال إمعان النظر في النص الأدبي والعناصر السردیّة.  
 

 
1. Vincent B. Leitch 
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يّة الأنساق الثقافيّة وعلاقتها بالنقد الثقافي   .4  نظر
علی الرغم من سعة حقل النقد الثقافي، فإنّ عبد الله الغذّامي حصره بمطالعة الأنساق الثقافیّة ونقدها وهذا ما یؤخذ علی  
الغذّامي في معظم الأحیان. فیتجسّد النقد الثقافي عنده في نظریّة الأنساق الثقافیّة وتكمن أهمیّة النسق الثقافي في الشّمول  
الثقافي مواضعة اجتماعیة، دینیة، أخلاقیة،   به العقل الجمعي بشكل ضمني و»النسق  یقرّ  الّذي یمتلكه في تعبیره عن كلّ ما 
)كیلیطو،   المؤلّف وجمهوره«  یقبلها ضمنیا  والّتي  الاجتماعیة،  الوضعیة  تطوّرها،  من  معینة  لحظة  كلّ  في  استطیقیة..تفرضها 

بارث:    8:  2001 الثقافي بشكل  56و  55:  1971نقلًا عن  النسق  أو الأدیب عن  الجمهور  أن یتحدّث  الضرورة  فلیس من   .)
الثقافیة هي   الثقافي حي یعیش مع الإنسان، یتعایش معه دون أن یفكر فیه معظم الأحیان. والأنساق  مباشر بسبب أن النسق 

( عن  systems»نظم  المجازیة  العلاقات  النظم  هذه  في  وتتفاعل  الثقافات،  من  ثقافة  أیة  في  ظاهر  وبعضها  كامن  بعضها   )
وعلاقات   والطبقة،  الأدبیة،  والتقالید  السیاسیة،  والقیود  الاجتماعیة،  والأعراف  والدین،  والعرق،  الثقافیین،  والتأنیث  التذكیر 
تلقّیه.   والفكري وطرائق  الإبداعي  الخطاب  بإنتاج  وثیقة  ذات صلة  النظم  وهذه  للذوات.  الفاعلة  المواقع  تحدّد  التي  السلطة 

( في ثقافة ما، وإنّما تتجاوز ذلك إلی الأدب غیر الرّسمي  canonوالأنساق الثقافیة لا تقتصر علی الأدب الرسمي أو المعتمد ) 
بأنّه22:  2005أو )غیر المعتمد= الشعبي(« )الكعبي،   الثقافي كذلك  »مجموعة من القوانین التي تحكم    (. ویُعرّف النسق 

النسق یخضع   وهذا  علیه.  ترتكز  نسق  لوجود  افتقرت  إن هي  یستقیم عودها  البنی لا  من  بنیة  أن  البدیهي  ومن  الظواهر،  بنیة 
)یوسف،   الاقتصادیة«  وحتی  والذهنیة  الثقافیة  الاجتماعیة،  الجوانب  في  تتمثل  موضوعیة  شروط  إلی  (.  121:  2007بدوره 

علی الرّغم من كثرة تعاریف النسق الثقافي، فإنّ تعریف عبد الله الغذّامي للأنساق الثقافیة قد یكون التعریف الشامل، حیث  و
یاكوبسون  عدّها  التي  الرسالة  عناصر  إلی  إضافتها  یجب  أخری  وظیفة  هناك  أن  اللغة    1یعتقد   3والرّسالة   2بالمرسل وهي 

والوظیفة النسقیة هي التي یقصدها عبد الله الغذّامي؛ و»إذا سلّمنا بوجود    ،7وأداة الاتصال   6والشّفرة   5والسیاق  4والمرسل إلیه 
نحو الأبعاد   نوجّه نظرنا  أن  معه  فإنّ هذا سیجعلنا في وضع نستطیع  النسقیة  الوظیفة  النّسقي( ومعه  السّابع )العنصر  العنصر 
ألفنا وجوده وتعوّدنا علی وقوعه من قیم جمالیة وقیم دلالیة، وما هو   ما  النسقیة التي تتحكم بنا وبخطاباتنا، مع الإبقاء علی 

 (.65: 2005مفترض فیها من أبعاد تاریخیة وذاتیة واجتماعیة وإذاً تأتي الوظیفة النسقیة عبر العنصر النسقي )الغذامي،
تتجسّد القیم الدلالیة والسمات الاصطلاحیة في مشروع عبد الله الغذّامي لنظریة الأنساق الثقافیة في سبعة شروط تأتي  

. یتحدّد النسق عبر وظیفته، ولیس عبر وجوده المجرد. بمعنی أن النسق الثقافي یجب أن یؤدّي وظیفة  1بشكل ملخّص وهي؛  
. یجب أن 2قد تكون مضادة أو نقیضة للدلالة الجمالیّة أو الظاهریّة وهذه الحالة تحدث عندما یتعارض نظامان من الخطاب.  

تُقرأ النصوص وینظر إلیها بأنّها حالة ثقافیة وهذه النقلة التي تحدث في قراءة النّص الأدبي تشیر إلی أهمیّة الدلالة النسقیّة في  
الثقافي أن یكشف الأنساق التي تختبئ خلف   النّاقد  النقلة بإمكان  النّص مع التسلیم بوجود دلالات أخری. من خلال هذه 

. وللنّسق دلالة مضمرة منكتبة ومنغرسة في الخطاب وهذا یعني أن النّسق الثقافي لم یكن من صنع المؤلّف، بل  3الجمالي.  
. والنسق ذو طبیعة سردیة، یتحرّك في حبكة متقنة. وهذا یعني أنّ  4هذه الأنساق تتحكم علی الصّغیر والكبیر ومؤلّفتها الثقافة. 

 
1 . Jakobson 
2 . Sender 
3 . Message 
4 . Receiver 
5 . Context 
6 . Code 
7 . Contact 
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النّفس.   علی  تتحكم  كي  والجمالیّة  البلاغیّة  الأدوات  تستخدم  ومضمر  خفي  بشكل  تتحرّك  الثقافیّة  والأنساق  5الأنساق   .
الثقافیة أنساق أزلیة تاریخیة لها الغلبة دائما، بمعنی أنّ هذه الأنساق هي أنساق موروثة منذ القدم، وعلامتها اندفاع الجمهور  

المضمر  6نحوها بشغف وقبول واسع   ثقافیة تشكّل  توریة  أنّه  كلیة، أي  الرمزي ذي طبیعة مجازیة  الجبروت  نوع من  . هناك 
في   الفاعل  المحرّك  بدور  تقوم  ثقافیة  توریة  هناك  بل  فردیّاً،  اندفاعاً  یكن  لم  الثقافیّة  الأنساق  نحو  الاندفاع  أنّ  یعني  الجمع، 

للأمّة   الثقافي  لیس  7الذّهن  الأنساق  نظریة  في  یعني  ما  التعبیر  .  نظام  أي  الخطاب،  المقصود  بل  الأوّلي،  بمعناه  النص 
والإفصاح سواء كانت الأنساق في نص طویل أو ملحمي أو غنائي أو قصیر، بل المهمّ هو نظام الإفصاح عن الأنساق الثقافیّة  

، نقل بتصرّف( یجب أن تتهیأ كافة الشروط التي أشار إلیها الغذّامي كي یكون النّقاد أمام حادثة ثقافیة  80:  2005)الغذامي،  
ذات خلفیة اجتماعیة أو ثقافیة أو سیاسیة تتخبّأ في المطوي والمخبّأ من الضمیر الإنساني. ومن ثمّ یشرح الغذّامي المرتكزات  

والج المزدوج  والمؤلّف  الثقافیّة  والتوریة  الكلّي،  والمجاز  المجاز  علی  یركز  فهو  ثقافي،  إلی  أدبي  من  النص  تحوّل  ملة  التي 
وانفصلوا عن   لغویّة  دراساتهم  إلی درجة جاءت  النص  في  عنها  وبحثوا  العناصر  تلك  علی  من ركزوا  الباحثین  ومن  النوعیة. 
إلی   الإشارة  یمكن  ومنهم  النص.  في  الموجودة  النسقیّة  لإثبات  والأدلّة  البراهین  تقدیم  في  غرقوا  أنّهم  حیث  الثقافي،  النقد 
والمضمر   الظاهري  النسق  علی  ارتكز  من  وكذلك  الجاهلیّة،  القصیدة  في  الثقافي  النسق  دینامیّة  كتابه  في  الشرماني  فتحي 
المخبّأ خلفه من خلال الممارسة النقدیّة والقراءة الثقافیّة للنص الأدبي كرامي أبو شهاب في كتابه الأنساق الثقافیّة في القصّة  

 القصیرة. 
قد یكون أمر التوصّل إلی الأنساق الثقافیّة هو الجانب الجدلي لنظریّة عبد الله الغذّامي. ترتكز دراسة الأنساق الثقافیّة في  
»النقد   كتابه  في  الغذّامي  الله  التي طرحها عبد  الثقافیّة  الأنساق  بنظریّة  متمثّلة  الثقافي  النقد  مقوّمات  علی  الروایة  أو  الشعر 
بل علی   النص،  الثقافیّة علی  أنّه لا یمكن فرض الأنساق  إلی  العربیّة«. وتجدر الإشارة  الثقافیّة  دراسة في الأنساق  الثقافي.. 
یتمّ   المقولة  لهذه  وتبعاً  الأدبي  النص  في  الثقافیّة  الأنساق  عن  الكشف  صدد  في  یكون  أن  الثقافي  النقد  مجال  في  الباحث 

التدق بواسطة  الثقافیّة  الأنساق  إلی  عدّها  التوصّل  التي  والشروط  الظروف  علی  وارتكازاً  الأدبي،  النص  في  النظر  وإمعان  یق 
الغذّامي ضروریّة لتحویل النص إلی حادثة ثقافیّة. هناك دراسات أخری أیضاً حاولت أن تطیل النّظر في الأنساق التي تناولها  

الغذامي  الله  فمثلًا عبد  المقال  الثقافیّة    هذا  في الأنساق  الثقافي، قراءة  نسق الفحولة في كتابه »النقد  إلی  نفسه هو من أشار 
العربیة«، كما أنّ منی بنت صالح الرشادة في مقالها »النسق القیمي في بنیة الخطاب الروائي لدی المرأة السعودیة« تناولت  

إ الإشارة  یمكن  منها  كثیرة،  بحوث  في  معالجته  تمّت  التي  الأنساق  من  الدیني  النّسق  القیمي.  الرحیم  النسق  لعبد  مقال  لی 
بوشاقر وحبیب بوسفادي یحمل عنوان »حضور النّسق الدیني في الروایة الجزائریّة«. وتناولا العزواي حفصة وأحمد حیدوش  
النسق الاجتماعي في مقالهما »النسق الاجتماعي في الروایة النسویّة العربیّة، روایة لحظات لا غیر أنموذجاً«، كما أنّ النسق  
الأسطوري والّذي أشار إلیه هذا المقال من الأنساق التي تناولتها العدید من الدراسات، منها أطروحة علا عزّام كمال أبو بیح  

 تحمل عنوان »أنساق الغذّامي الثقافیّة وجذورها الأسطوریّة، شعر المعلّقات أنموذجاً«.
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 خماسيّة مدن الملح  .5
الروائیّة. یحكي هذا العمل الأدبي بأجزائه الخمسة »التیه/ الأخدود/    1خماسیّة مدن الملح أشهر أعمال عبد الرحمن منیف 

تقاسیم اللیل والنهار/بادیة الظّلمات/ المـَنبت« عن بدایات اكتشاف النفط في المملكة العربیة وتأثیر هذا التغییر الهائل علی  
الروایة   لهذه  الخمسة  الأجزاء  من  كل  في  منیف  تناول  العربیة.  المملكة  في  الدولة  تشكیل  إلی  البادیة،  في  وثقافتهم  العرب 
مرحلة مهمة من التغیّرات التي طرأت علی المملكة العربیّة بشكل تفصیلي. ومن أهمّ الموضوعات التي تناولتها خماسیّة مدن 
وتحویل   بها،  قاموا  التي  والأعمال  السحریّة،  وأدواتهم  الغریبة  بهیئاتهم  الصحراء  إلی  الأمریكان  العرب دخول  رفضُ  الملح، 
تلك الصّحراء القاحلة إلی مدن تشبه الملح في سرعة الانهیار إثر الصّراعات القبلیّة، وكذلك دور الغربیین في تشكیل الدولة  
في المملكة العربیّة، ومحاولاتهم الاستعماریّة. بسبب الحضور الكثیف للآخر الغربي في خماسیّة مدن الملح واللقاء الّذي  
الثقافیّة   الأنساق  بین  الهائل  الاختلاف  مدی  منیف  الرحمن  عبد  صوّر  الخماسیّة  في  والغربي  العربي  بین  مرّة  لأوّل  حدث 
الآخر،   وثقافة  بثقافتها  المرتبطة  الثقافیّة  الأنساق  بتحلیل  الروائیّة  الشخصیّات  قامت  والغربیّة.  العربیّة  بالثقافتین  المرتبطة 

الروایة.   حبكة  في  الثقافیّة  الأنساق  بین  تصادم  شبه  المثال،  وحدث  سبیل  إلی  علی  جاءت  التي  الغربیّة  الشخصیّة  هاملتون 
أهمّ   الهدیبیّة  للسلطنة  ملوكاً  بعد  فیما  أصبحت  التي  الأخری  البدویّة  والشخصیّات  النفط،  اكتشاف  بقصد  موران  مملكة 

 الشخصیّات التي یجري الحدیث عن الأنساق الثقافیّة عبر حواراتها وأعمالها.
 . القسم التطبيقي للبحث  6

 هذا القسم من المقال یركز علی الجانب التطبیقي للمقاربة النقدیّة الثقافیّة التي قام بها الباحثون في خماسیّة مدن الملح: 
 . تقابل النّسق التكنولوجي والنسق الأسطوري 1. 6

أو   كلي  بشكل  محدّد  هدف  عن  تجیب  الّتي  التكنولوجیة  والنشاطات  الأعمال  مجموعة  منه  والمراد  التكنولوجي،  النسق 
جزئي، من أهمّ الأنساق الّتي أشارت إلیها الخماسیة. التطوّر التكنولوجي الّذي حمل الأمریكیون بعض مظاهره إلی المملكة  
التكنولوجي   و»التغیر  الملح  مدن  خماسیة  في  وعجائبیة  بغرائبیة  العربي  تلقّاها  الّتي  للجدل  المثیرة  الموضوعات  من  العربیة 

(، أي مع التغیر التكنولوجي یصبح التغییر في  203:  2006یصحبه دائما تغیر اجتماعي، وهذه حقیقة سوسیولوجیة« )عماد،  
نظریة   النسق حسب  لیس  الفقرة  في هذه  التكنولوجي  النسق  من  المراد  للمجتمع ضروریاً.  الفرعیة الأخری  الأنساق  محتوی 
عبد الله الغذّامي، بل المراد النّسق بمعناه العام والّذي یكون بمعنی نمط أو مجموعة من القوانین. أمّا النّسق الأسطوري الذي  
یتمّ تناوله في هذه الفقرة فهو النّسق الثقافي المضمر بمعناه الخاص للعربي، وذلك حسب نظریّة الأنساق للغذّامي والشروط  

تمثّل الأسطورة نوعاً من أنواع المعرفة، فهي ذات مبدأ بنیوي، قادرة علی  التي عدّها لحدوث نسق ثقافي ما في النص الأدبي إذ »
:  2021أن تنتظم الأفكار داخل نسقها في الخطابات الأدبیّة بوصفها تمثّل رموزاً تحمل تجارب ومعتقدات إنسانیّة« )فرحان،  

 

كنّه أُبعد عن  ولد عبد الرحمن منیف في عمان/ الأردن من أب سعودي وأم عراقیّة. درس عبد الرحمن منیف في عمان، وانتسب إلی كلیّة الحقوق في بغداد ول  .1
یعدّ منیف من الروائیین الذین   العراق بعد توقیف »حلف بغداد«. واصل الدراسة في جامعة القاهرة. سافر إلی یوغوسلافیا حیث تخصّص في اقتصادات النفط.

ة ویخرج منتوجاً أدبیّاً یأنسه القارئ. اهتمّوا كثیراً بالتاریخ والواقعیّة التي عایشها بنفسه في معظم البلدان العربیّة. استطاع هذا الروائي أن یجمع بین التاریخ والروای
ی أمكنة روایاته مادّة خصبة علی الرّغم من أنّه لا یمكن أن تعدّ روایات عبدالرحمن منیف وثیقة تاریخیّة، إلّا أنه استطاع أن یصنع من التاریخ والفضاء الحاكم عل

 للتعبیر عن المشاكل والأزمات التي شهدتها البلدان العربیّة. 
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قابل النسق الأسطوري النسق التكنولوجي في خماسیّة مدن الملح. ومن الفقرات التي أشارت إلی النسق التكنولوجي    (.218
 الغربي في خماسیة مدن الملح: 

هذه   علی  یضغطون  الحدیث  یبدأون  وحالما  سوداء،  صنادیق  معهم  یحملون  بدأوا  الكتابة،  عن  كفّوا  لاحق  وقت  »وفي 
»فيّ«   وتستقرّ علی  معنا  أن تخرج  ولابدّ  داخلها،  العفاریت  )إنّ  الصنادیق  لمـَا وصله خبر هذه  نفّاع  ابن  قال  وقد  الصنادیق، 

 (. 1/280: ج2005البیوت علی شكل قطط أو حیّات وربّما أشكال أخری(« )منیف،  
أشارت الشخصیات الروائیة إلی الأجهزة التي جلبها الغربي معه لإنجاز النشاطات العلمیة والبحثیة بقصد اكتشاف النّفط.  
وأنساقه   الصحراوي  قاموسه  حسب  العربي  بواسطة  ففُسّرت  التكنولوجیا  مظاهر  من  هي  التي  والآلات  الوسائل  هذه  أمّا 
نسقاً   تؤسّس  ذلك  إلی جانب  وإنّما هي  البدائي،  البشري  العقل  فقط علی طفولة  تدلّنا  المضمرة. »والأسطورة لا  الأسطوریة 
ثقافیاً یمكن بتتبّعه أن نصل إلی المنظور الثقافي الّذي شكّل رؤیة العالم عند خالقي الأسطورة ومتلقّیها علی السّواء« )الكعبي،  

التكنولوجیة مكشوفة وواضحة  43:  2005 أنّ الأنساق  الرّغم من  أهمیة  (. وعلی  الخماسیة ذو  في  الحدیث عنها  أنّ  إلّا  الآن 
خاصّة حیث كشف لنا النّسق التكنولوجي للآخر في مختلف مراحله عن النّسق الأسطوري للعربي. فسّرت بعض الشخصیات 
)ظل   البیوت  فيّ  علی  تستقرّ  عفاریت  یحمل  بأنّه  عنه  فعبّر  نفّاع  ابن  أمّا  الحاكي،  الأسود  بالصندوق  التسجیل  جهاز  الروائیة 
إذ یعتبرون هذه   الحیّات  منها  العرب علی شكل حیوانات مختلفة،  في أساطیر  الجن  البیوت( علی أشكال حیوانات و»یظهر 

)نعمة،   فیها«  المتلبّس  الجن  نبوغ  إلی  فینسبون ذلك  بوادرها،  في  ذكاء  الزحافات  كثر  أ النّسق  80:  119المخلوقات  تقابل   .)
یكون أجمل التقابلات للأنساق في خماسیة مدن الملح وأكثرها إثارة للجدل، إذ جاء تفسیر  الأسطوري مع النسق العلمي قد  

إلی   أضافه  الذي  السابع  العنصر  وضیاع  فراغ  علی  یدلّ  ممّا  للعربي،  والخرافي  الأسطوري  المعتقد  حسب  العلمیة  الأنساق 
العناصر الستة لیاكوبسون في نظریة الأنساق الثقافیّة، وهو العنصر النسقي الذي تتولّد منه الدلالة النسقیة، و»نحن لا نخترع  
للغة وظیفة جدیدة مثلما أن یاكوبسون لم یصنع تلك الوظائف، ولكنّه كشفها للبحث وللنظر. ولیس من شك أنّ كافّة أنماط  

ا نفهم والطریقة التي  الاتصال البشري تضمر دلالات نسقیّة، تؤثّر علی كلّ مستویات الاستقبال الإنساني في الطریقة التي به
(. فجاء تفسیر النسق التكنولوجي للآخر من منظور الأنساق الأسطوریة للعربي بسبب عدم  65:  2005بها نفسّر« )الغذّامي،  

العربي   معتقد  عن  یحكي  البیوت  ظلّ  علی  والاستقرار  الجنون  عن  والحدیث  البدوي.  عند  للآخر  التكنولوجي  النسق  فهم 
الأسطوري المترسّخ في ثقافته إذ »تشمل الأساطیر القصص والروایات التي تلعب فیها المیتافیزیقیا والعوامل غیر التجریبیة  
التوحیدیّة وغیر   الثقافات الدینیّة والدیانات  وغیر العلمیة وغیر الطبیعیة دورًا. ونتیجة لذلك، فإن الأساطیر هي إحدی سمات 

 (. 68: 1400التوحیدیّة« )صدیقي، 
قوله   العربي  الأسطوري  الثقافي  النسق  بواسطة  وتفسیره  للآخر  التكنولوجي  النّسق  إلی  أشارت  التي  الأخری  الفقرات  من 

 التالي:
 (. 333: 1983شرّ البلاد مكان لا صدیق به     وشرّ ما یكسب الإنسان ما یصم.. )المتنبي،                  

أشار المتنبّي إلی قیمة الصداقة عند العربي، وهي تضاهي في ثقافة العرب الإخاء في السرّاء والضرّاء وحتّی الأبیات التي  
قیلت في عتاب الأصدقاء والإخوان في معظم أشعار العرب تحكي عن قیمة هذا الأمر في الثقافة العربیة، والصدیق الأفضل  

 هو العون في الشّدائد والصعاب إلی أن المعري أشار إلی قیمة الأخوة عند الرخاء؛  

 إذا صاحبت في أیام بؤس     فلا تنس المودّة في الرّخاء 
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 (. 55: 1924ومن یعدم أخوه علی غناه    فما أدّی الحقیقة في الإخاء )المعري،                              

وكما أشار البیت الشّعري، فإنّ الصداقة عند العربي هي الأخوّة في جمیع المواقف، أمّا الصداقة التي تمّت بین الأمریكان  
وابن راشد فلم تكن من الطراز الّذي یتوقّعه العربي، بل ظهرت بشكل مختلف تماماً عن نسق الصداقة والحمیمیة في ثقافته  
والّتي تكون المشاركة في الحزن والفرح من أبسط ملامحها. زد علی ذلك بأنّ الحضور في الجنازة كملمح من الأنساق الدینیة 

 والاجتماعیة من الموضوعات التي أشارت إلیها الشخصیة الروائیة.
العربیّة   الشخصیّات  أنّ  منها  الملح علی أشكال مختلفة،  العرب في خماسیة مدن  القیمي عند  النّسق  أهمیّة  برزت مدی 

 سئمت موقف الجمود وعدم الرد علی الأنساق القیمیّة العربیّة من قبل الآخر الغربي: 
»الإنكلیز، یا ابن أخي، إمّا تكون معهم، وأنت لهم وحدهم، أو یخلّون بوجهك ألف نبّاح ویسدّون بابك بألف عدو وعدو.  
الإنكلیز یا أبو منصور، وحنا نعرفهم، ومن زمان، إذا ما كان كل شيء لهم ما یرتاحون ولا یخلّون أحد یرتاح. وهذا صاحبك،  

:  2005الصاحب، لوّعنا. كل یوم بدیرة وكل یوم عند عشیرة. كل یوم یجیك بسالفة، وما تعرف علی أي جنب تنام« )منیف،  
 (. 135/ 3ج

لمـَحت الفقرة السابقة إلی صفة الاعتزاز أو الفخر وكذلك الأنفة الذاتیّة عند الغربیین كملمح من ملامح النسق القیمي.  
أشارت الشخصیة الروائیة إلی مكر السیاسة الإنجلیزیة حول إخضاع الشعوب، كقیمة تمیزها عن الشعوب الأخري، فالصداقة  
مع الإنجلیز مرهونة بتلبیة أهوائهم حتّی لو كانت بقیمة سحق قیم الشعوب و»یحاول الغیر تغریب الذات وإقصائها وتهمیشها  
والصراع   العدوان  مرحلة  إلی  والسلام  التعایش  مرحلة  من  بینهما  العلاقة  فتنتقل  ضدّها  والحقد  والنبذ  العدوان  ممارسة  مع 

والّتي یمكن اعتبارها كنسق ثقافي مضمر    (. من الملاحظات المهمّة في خماسیة مدن الملح 141:  2011الجدلي« )حمداوي،  
بواسطة   تُصدر  كانت  التي  السیاسیة  المواقف  حتّی  قیمي،  منظور  من  البریطانیین  ومواقف  أعمال  مواجهة  هي  العربي  عند 
الأمریكیین كانت تفسّرها الشخصیات العربیة أو سلطنة موران حسب الطابع القیمي و»من مواصفات النسق الثقافي لابدّ أن  
یكون النسق جماهیریّاً ویحظي بمقروئیّة عریضة، وذلك لكي نری ما للأنساق من فعل عمومي ضارب في الذهن الاجتماعي  

)الغذّامي،   في  78:  2005والثقافي«  العربیّة  الروائیّة  الشخصیّات  قبل  من  جدیّاً  جاء  القیمي  بالنسق  الاهتمام  ولذلك   ،)
ف الوعد هي الصفات التي اتسم بها الغربي، بینما كان العربي یتوقّع العمل  خماسیّة مدن الملح. صفة الغدر والمكر وإخلا

بالوعد والصداقة والإخاء من الآخر الغربي في خماسیة مدن الملح. حدیث الشخصیة الروائیة مع السلطان في الفقرة السابقة  
السلطان   تطعن  أن  الشخصیة  أرادت  أي  الأمریكیین،  مع  المواصلة  في  وبراءتهم  العرب  صدق  إلی  إشارة  هي  بـ »صاحبك« 

 وتشمت به لاتّخاذه هاملتون صاحباً! الصاحب الّذي لم یجلب للعرب سوی البلاء والمشاكل. 
 من الفقرات الأخری التي أشارت إلی قیمة المبادئ والقیم عند العربي وإهمالها بواسطة الغربي قوله:

»رغم أنّ ابن نفّاع صرخ وشتم وبصق في وجوه الآلات، لم یجد حلّاً في النهایة سوی أن یركض مع عدد من الفقراء لیرفعوا  
قلیلة من »افتتاح« المقبرة الجدیدة   أیام  نفّاع ذاته فقد مات بعد  أمّا ابن  عظام بعض الموتی قبل أن تدوسها وتمزّقها الآلات. 

 (.181/ 2: ج2005علی طریق عجرة وتسویرها بسور عالٍ« )منیف، 
لم   العربیة  الشخصیات  أن  هي  الغربیة  القیمیة  الأنساق  تناول  حول  منیف  الرحمن  عبد  استخدمها  التي  الأسالیب  من 
تتحدّث كثیرا عن قیم الآخر، بل القیم التي برزت من العربي أمام أعمال الغربي حاولت تفسیر وتأویل أنساق الآخر القیمیة  
بشكل غیر مباشر مثلًا الفقرة السابقة أشارت إلی تجاهل الشخصیات الغربیة القیم العربیة والّتي یمكن أن تتجاوز من الدیني  



 والثلاثون  ثمانیة العدد                                      اللّغة العربیة وآدابها )الفصلیة العلمیة المحكمة(                                           44

الاهتمام   بعدم  یُسمّی  ما  وهذا  الغربیین،  نظرة  في  أهمیة  ذات  یكن  لم  العربیة  الثقافة  في  الموتی  تقدیس  فطابع  التراثي،  إلی 
بالنسق القیمي عند الغربي. وبالنسبة إلی هذا التعبیر عن الآخر بواسطة عبد الرحمن منیف »سنری في كلّ ما نقرأ أو ما ننتج أو  
ما نستهلك هناك مؤلّفان اثنان، أحدهما المؤلّف المعهود والآخر هو الثقافة ذاتها، أو ما أری تسمیته هنا بالمؤلّف المضمر وهو  

أنّ النظرة في  75:  2005لیس صیغة أخری للمؤلّف الضمني، وإنّما هو نوع من المؤلّف النسقي« )الغذامي،   (، وهذا یعني 
الصورة التي رسمها المؤلف للآخر الغربي. وعلی الرّغم من أنّ رفع عظام    الثقافة العربیّة إلی الغربي لم تكن غیر مؤثّرة في هذه 

الموتی ربّما كان أمراً مضحكاً عند الغربیین إلّا أنّ هذا العمل یحكي عن تعلّق العربي بنسق دیني قیمي یفرض احترام من وافته  
المنیة وأصبح تحت الأجداث. أمّا موت ابن نفّاع بعد افتتاح المقبرة الجدیدة وتسویرها بسور عال فهو إشارة علی تعاسته في أن  
یُدفن بعیداً عن أقربائه وأحبّته الذین وافتهم المنیّة قبله، وراح ما تبقّی منهم أدراج الریاح. ومن الملاحظات الأخری حول إهمال  

 النّسق القیمي هي أنّ الشخصیّات الغربیّة لم تبادر بالحدیث عن هدم المقبرة مسبقاً.
   .النسق الاجتماعي الحداثي للغربي ومواجهة النسق البدوي المضمر3. 6

وبتعبیر   بنائه.  التي تعمل علی  وبأنظمته  بالمجتمع  له علاقة  ما  كلّ  فیها  التي یدخل  الدائرة  بالنسق الاجتماعي هو  المراد 
أدق، النسق الاجتماعي »هو النظام السائد في المجتمع والّذي یتضمّن عملیات الإنتاج والنظام الطبقي المرتكز علی العملیة  

النسّق  466:  2006الإنتاجیة، والعلاقات الاقتصادیة، والدین، والسیاسة، والفلسفة، والقانون« )عبد الكافي،   (. وتأتي أهمیة 
الاجتماعي في كشفه عن أفعال وأعمال ومعتقدات ترتبط بالمجتمع، تصنعها الانتماءات المختلفة عبر فترة طویلة من الزّمن.  

اعیة( ضمن بنیة نصیة منتجة وفي إطار بنیات ثقافیة واجتماعیة  وبما أنّ النصّ »یشكل بنیة دلالیة تنتجها ذات )فردیة أو اجتم
(، فإن النسق الاجتماعي یبرز في النّص والخطاب السّردي والمراد منه النسق الاجتماعي الّذي  32:  2001محدّدة« )یقطین،  

 ظهر في الغرب بتأثّر من الحداثة والتطوّر الّذي شهده الغرب في العصور غیر البعیدة. 
وأنساقها   العربیة  الشخصیات  فُسّرت علی عدة أشكال من قبل  التي  الموضوعات  الغربي من  الحداثي  النسق الاجتماعي 

 المضمرة.
 من الفقرات التي أشارت إلی النسق الاجتماعي الحداثي للغربي في خماسیّة مدن الملح قوله التالي: 

إلّا لكي   البخور  العطور وإشعال  في استعمال  رائحة خاصّة. وما الإسراف  لهم  وأنّ  للغایة،  لهم تصرّفات عجیبة  أنّ  »أكد 
فهم   الصباح  في  أمّا  یسحرون..  وربما  كثیرة  أشیاء  یكتبوا  أن  قبل  اللیالي  من  لیلة  في  ینامون  لا  أنّهم  الرائحة.كما  هذه  تغیب 
)منیف،   والیسار..«  الیمین  ذات  كلّها  أجسامهم  ویحرّكون  الهواء،  في  وأرجلهم  أیدیهم  برفع  یبدأون  إذ  بطریقة عجیبة  یصلّون 

 (. 50/  1: ج2005
و»البداوة هي نمط  ملامح النسق البدوي هي أبرز الملامح التي تفاعلت مع الأنساق الاجتماعیة الحداثیة للآخر الغربي  

البداوة    -محلیة كانت أو أممیة أو عالمیة –من أنماط الحیاة المجتمعیة، وتسود بوجه خاص لدی المجتمعات البدویة   وتعتبر 
نوعاً من التكیّف الاجتماعي لكل من الفرد والجماعة والمجتمع مع الظروف البیئیة الصعبة والقاهرة التي أحاطت به. وارتكز  
هذا التكیف سواء بالنسبة للإنسان أو للمجتمع علی مجموعة من القیم والعادات والتقالید والأعراف والنظم التي مكنته من أن  

وعلی الرّغم من أن الأنساق البدویة    (.338:  2002ال،  یحیا ویستمر علی الرغم من العزلة شبه التامة المفروضة علیه« )الفوّ 
أنساق اجتماعیة إلّا أنّه یتمّ التركیز علی المفهوم العام للبداوة وملامحها كالمعتقدات، أي كمفهوم یقف أمام النسق الاجتماعي  
طرح   یجب  الثقافي  النقد  منظار  من  النص  دراسة  وفي  والغربي.  العربي  بین  ضخماً  حاجزاً  بنی  والّذي  للغربیین  الحداثي 
وأنواع   وشروطه  الجمالي  أسئلة  في  النظر  یعاد  أن  »یجب  إذ  النسقي  المضمر  إلی  للتوصّل  جانب  علی  النص  جمالیّات 
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الخطابات التي تمثّله، هذا من جهة، ومن جهة أخری لابدّ من الاتجاه إلی كشف عیوب الجمالي والإفصاح عمّا هو قبحي في  
(. استعمال الشخصیات الغربیة العطور بعد نهایة العمل في الصحراء وتدوین المذكّرات في  59: 2005الخطاب« )الغذّامي، 

اللیل شأن المستشرقین والمغامرین الغربیین أثناء أسفارهم إلی الشّرق وكذلك الریاضة الصباحیّة كلّها من الأنساق الاجتماعیة  
التي كشفت عن نمط الحیاة الحدیثة عند الغربیین، لكن فُسّرت هذه الأنساق الاجتماعیة بواسطة الشخصیات العربیّة حسب  
العجائبیة والغرائبیة التي تعدّ من أبرز ملامح النسق البدوي، حیث كانت تعتقد الشخصیات العربیة بأنّ للغربیین رائحة كریهة  
تجلب الویلات إلی الصّحراء من جفاف ومحل، والریاضة كطابع آخر من الأنساق الاجتماعیة الحداثیة للغربي جاء تفسیرها 
العربي   بواسطة  الوقت  ذلك  إلی  مضمرة  باتت  التي  الریاضة  تلك  عن  التعبیر  فتمّ  الدیني،  سلوكه  من  بتأثّر  العربي  قبل  من 

 بالصّلاة العجیبة. 
».. كانوا وهم یأكلون أشبه بالدجاج. والأسئلة التي یسألونها خبیثة، ملعونة، وتؤكّد أنّهم لیسوا مثل الّذین جاءوا من قبل«  

ج2005)منیف،   رغم  35/  1:  الآخرون،  یأكل  ما  مثل  كلوا  یأ أن  في  عجزهم  وعلی  الحرج،  علی  یتغلّبوا  أن  »وحاولوا   /)
المساعدات الجمّة والمبالغ فیها أو ربما لعدم استساغتهم لهذا النوع من الطعام، حاولوا أن یتغلّبوا علی ذلك بالأسئلة الكثیرة  

 (. 257/ 1: ج 2005التي یوجّهونها، بالمراقبة، في تبادل الحدیث فیما بینهم، وأخیراً بالتقاط الصور« )منیف،  
أشارت الشخصیات العربیة إلی نمط تناول الطّعام بواسطة الغربیین، فشُبّه تناول الغربیین للطّعام بـ»أكل الدجاج« دلالة  
علی الهدوء والتأني في تناول الطعام وكذلك الاكتفاء بالكمیة القلیلة منه. علی الرّغم من أن تشبیه أكل الغربیین بأكل الدجاج  
الثانیة   الفقرة  أنّ  إلّا  بالأیدي  الطعام  من  كثیرة  كمیة  تناول  في  المتمثّل  البدو  العرب  عند  الفحولي  بالنسق  التأثّر  من  یخلو  لا 
حاولت   إذ  الضیف،  وإكرام  والعطاء  الكرم  وهو  العربي  عند  المضمر  البدوي  النسق  من  آخر  ملمح  عن  تعبّر  أن  بإمكانها 
الشخصیات العربیة أن ترغّب الشخصیات الغربیة في تناول كمیة كثیرة من الطعام وتُعرّفها علی نسق تناول الطعام في البادیة،  
مائدة   إلی  موران  زارت  التي  الغربیة  الشخصیات  المحملجي  صبحي  الحكیم  دعا  حینما  الروایة  من  آخر  موقف  في  أنّه  كما 

 واللحوم كلّ یوم. 1الطّعام توصّل إلی أنّ الجماعة لا یعجبهم أكل المناسف 
الملامح   هي  العربیة  الشخصیات  إلیها  أشارت  التي  الغربي  الاجتماعي  بالنسق  المرتبطة  الأخری  الطوابع  أجمل  من 

 الظاهریة التي كانت تمیّز الغربیین عن العرب:
الزّرق   العیون  أصحاب  جاء  أن  وبعد  المرّة،  فهذه  البلاء.  هذا  كل  جاب  حولاء  وعینه  فرقاء  أسنانه  واحد  بدوي  كان  »إذا 

 (. 63/  1: ج2005والأسنان الفرق لابدّ أن یفني الوادي ویهلك البشر« )منیف، 
علی الرّغم من أنّ الفقرة السابقة لم تشر إلی ملمح واضح من النسق الاجتماعي الحداثي للغربي، لكنّها أشارت إلی بعض  
یقصدها   التي  والمیزة  الملمح  هي  الفرق  والأسنان  الزّرق  العیون  الغربي.  المجتمع  في  المشتركة  والخصائص  المیزات 
الباحثون، فالغربي لم یكن له أي دور في هذا المظهر وهو وُلد هكذا، غیر أن الشخصیات العربیة تناولت هذا الأمر من منظار 
النسق العجائبي والأسطوري. فقد عبّر متعب الهذّال عن هذا المظهر كعلامة للشؤم والنحاسة التي تكون متجذّرة في معتقد  

 البدوي كنسق مضمر.
 .النسق الديني والتزييف المغرض  4. 6

 
   هو ثرید لحم الضان ولبن وخبز القمح البلدي أو الأرز. عادة ما یوضع هذا الطّعام في أطباق كبیرة تجتمع علیها الضّیوف. المنسف.  1
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وبعبارة   الدین.  دائرة  إلی  تعود  التي  والأفعال  والأقوال  والمعتقدات  الطقوس  من  شاملة  مجموعة  عبارة عن  الدیني  النسق 
في   وأفعال، بحیث تساهم مجتمعة  وأقوال  اعتقادات  والتفاصیل من  والجزئیات  للفروع  الدیني هو عبارة حاویة  أدقّ، »النسق 
إبراز خصائص وممیزات دین معین ویعبّر الشخص بتمثّله لهذه الجزئیات والفروع عن انتمائه لدین ما، سواء كان إسلامیاً أو 

وبوسفادي،   )بوشاقور  نصرانیاً«  أو  إسلامیة  395:  2020یهودیاً  كمنطقة  العربیة  الجزیرة  في  الغربیین  حضور  بسبب   .)
الشخصیات   قبل  من  مختلفة  وملامح  أشكال  علی  الدیني  النسق  ظهر  العرب  مع  العرب  وتواصلهم  انتباه  والغربیة.  العربیة 

أقوالهم   إلی  عیونهم،  إلی  »أنظر  العربیة:  الثقافة  في  وأنساقه  الدین  قیمة  مدی  عن  یحكي  الآخر  اعتنقه  الّذي  للدّین  بالنسبة 
عجایب«   الحرام..  أولاد  القرآن  ویحفظون  الیهود..  من  ألعن  إنّهم  بهم.  یثق  أن  لأحد  یمكن  ولا  شیاطین،  إنّهم  وتصرّفاتهم، 

 (.36/ 1: ج2005)منیف،  
علی الرّغم من أنّ خماسیة مدن الملح لم تشر إلی الأنساق الدینیة للآخر الغربي بشكل واضح، إلّا أنّ الشخصیات العربیة  
الشخصیات  السماویة. خمّنت  الأدیان  من  دیانة  إلی  الغربیین  انتماء  تدلّ علی  التي  الملامح  من  أي  إلی عدم ظهور  انتبهت 
العربیة في الفقرة السابقة بأنّ الأمریكان یدینون للدّین الیهودي وجاء هذا التخمین من قبل الشخصیات العربیة حسب الزّیف  
والأكاذیب التي تلقّوها من قبل الغربیین. هذه الحادثة تشیر إلی النّسق الدیني العربي المضمر الّذي یعتبر الیهود رمزاً للخدعة  

لعدّة   إلیه القرآن الكریم  إنا  مرّات » والتقلّب وهذا ما أشار  واْ  قَال  إلَی شَيَاطينهمْ  خَلَوْاْ  وَإذَا  ا  واْ آمَنَّ قَال  واْ  آمَن  الّذينَ  وا  لَق  وَإذَا 
)البقرة/   سْتَهْزئونَ«  م  نَحْن   إنمَا  و» 14مَعَكْمْ  عَليمٌ   (  وَاللّه   مْ  منْه  مْكَنَ 

َ
فَأ قَبْل   من  اللّهَ  خَان واْ  فَقَدْ  واْ خيَانَتَكَ  يد  ر ي  وَإن 

نتباه الشخصیات الغربیة إلی الأنساق الدینیة العربیة جاء بقصد نیل قبول  (. ممّا يلفت النظر هو أنّ ا71حَكيمٌ« )الأنفال/  
العرب، والفقرة السّابقة هي لیست الوحیدة التي لمحت إلی عملیة التطّبع بالأنساق الدینیة العربیة من قبل الغربي، بل هناك  

الشخصیات الغربیة وحفظها بعض آیات من القرآن الكریم في خماسیّة مدن الملح  الكثیر من المواقف التي أشارت إلی قراءة  
(، وذلك لیس من طابع دیني قلبي، بل بقصد تنفیذ ما كان یخطر ببالهم من الأعمال في الجزیرة  322،  2001)أنظر: منیف،  

العربیّة. وتجدر الإشارة إلی أنّ »غیر المؤسساتي هو الأكثر تأثیراً وفعلًا في الناس، إذ هذه الخطابات النقدیة غیر المؤسساتیّة  
طاقتها   في  هو  ذلك  علی  والشاهد  وخطیرة،  عمیقة  أنساق  ضمن  وتتحرّك  والترمیزیّة،  والكنائیّة  المجازیّة  بالطاقات  مكتنزة 

)الغذّامي  أو محاولات ترسیخه«  له  الترویج  بلغ  فیه أي خطاب رسمي مهما  ینافسها  التي لا  الهائلة  (.  61:  2005،  التأثیریّة 
والمراد من انتماء الأمر الدیني أو النسق الدیني إلی غیر المؤسساتي في خماسیّة مدن الملح هو أن اّلأمر الدیني والانتماء له  

 ظهر بشكل مباشر بین الناس، دون أن یكون موجّهاً إلیهم من جهة رسمیّة كالسلطة الهدیبیّة.
من الأحداث المهمّة التي وقعت في خماسیة مدن الملح فیما یتعلّق بالأنساق الدینیة المزیّفة للغربي هي قضیة استسلام 

 هاملتون، أبرز الشخصیات الغربیة التي زارت وادي العیون: 
»عنان بسیوني الّذي بدا متفائلًا، أصیب بصدمة قویة عندما جاءت الأخبار بأنّ هاملتون أعلن إسلامه، ثمّ حین جاء باسم  
لنفسه )خیركم في الجاهلیة خیركم في  قال  عبد الصمد، وقد ترك لحیته تنمو، وبدا تقیّاً مؤمناً كما لم یر أحدا مثله من قبل، 

 (. 352/ 3: ج 2005الإسلام وأصبح هاملتون واحداً من الصحابة( وتذكر أبا سفیان..« )منیف،  
أشارت الفقرة إلی أمرین مهمّین: الأوّل هو مدی اهتمام شخصیة هاملتون بالأنساق الثقافیة الدینیة والحفاظ علیها. والثاني  
الكشف عن النسق الثقافي العربي المضمر الّذي أشار إلیه عنان البسیوني وهو الّذي یمكن التعبیر عنه بالاستدلال والتقصي  
هاملتون   بین  البسیوني  بها  قام  التي  والمقارنة  هاملتون،  استسلام  لتفسیر  الإسلام  صدر  في  وقعت  التي  الأحداث  عن 
)وأصبح   قول  وأما  مكة.  فتح  بعد  استسلم  الّذي  سفیان  أبا  ومنها  الإسلام،  صدر  في  استلمت  قد  كانت  التي  والشخصیات 
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الكاذب   الاستسلام  إلی  بالنسبة  العربیة  الشخصیات  انتباه  عن  تنم  سخریة  من  یخلو  لا  فهو  الصحابة(  من  واحداً  هاملتون 
لهاملتون. بمعنی أنّ الشخصیّات العربیّة كانت قد أحسّت بالمؤامرة التي أراد تنفیذها هاملتون وهي أنّه یُسلِم كي یرصد أدقّ  

 أعمال العرب وأنّ هذا الاستسلام لم یكن إلّا استسلاماً یساعد تطوّر الغربیین في سلب ثروات الجزیرة العربیّة. 
وقد    –»سأل ابن البخیت ببراءة ملعونة: شنهو قولك، یا عمّي، ما دام الصاحب أسلم، یلزم تطهیر أم لا؟ ردّ عثمان العلیان  

(.  348المهم، یا عبد الله، الشّهادة، قول: لا إله إلّا الله، محمد رسول الله وماعداها سنة« )المصدر نفسه،    -فاجأه السؤال:  
ألادكم   عیون  راح  عقبه  واللي  وباكر  مسلمین،  الإنكریز صارو  السوق،  أهل  یا  ابشروا  الحلال:  العتیبي في سوق  »قال شمران 

 (. 353تصیر زرق، واللي ما یصدّق هذا هو العجرمي یروح وینشده..« )المصدر نفسه،  
تلك   فشل  عن  السابقتان  الفقرتان  تحكي  العربیة،  الدینیة  الثقافیة  بالأنساق  التطبّع  في  هاملتون  محاولة  من  الرّغم  علی 
بقصد   الروائیة  الشخصیة  عنها  عبّرت  والّتي  التطهیر  أو  الختان  ظاهرة  إلی  الأوّل  الشّاهد  أشار  الأولی،  الفقرة  ففي  العملیة. 
السخریة وإعلان عدم قبول استسلام هاملتون. أمّا الفقرة الثانیة التي ظهرت فیها السخریّة بوضوح، فهي دلالة علی مدی ذكاء  
الفقرة   كشفت  كما  الأمر.  هذا  في  السیاسیة  الأغراض  ودور  والمزیّف  الحقیقي  الإسلام  بین  التمییز  في  العربیّة  الشخصیات 

من الفتیات العربیات، والّذي یمكن أن یُحال إلی نسق  الثانیة عن ملمح ثقافي مضمر یتمثل في رفض العرب لزواج الغربیین  
شرط   بعد  الراجحة  هي  النسب  كفاءة  و»ظلّت  الأصالة  تلك  مع  مباشرة  علاقة  في  تكون  التي  والكفاءة  العرب  عند  الأصالة 

(، أي  128:  1984الإسلام، فكان العربي یأنف من تزویج ابنته أو ولیته من هجین، ولو كان من أبناء الخلفاء...« )الترمانیني،  
من  الغربیین  زواج   إثر  تأتي  التي  القادمة  الأجیال  إلی  تشیر  فهي  زرق«  أولادكم  عیون  تصیر  »باكر  الشخصیة  تقول  حینما 
الدینیة..   الشؤون  في  العجرمي  الشیخ  تخصّص  إلی  إشارة  فهو  العجرمي  الشیخ  من  الأمر  هذا  حول  والاستفسار  العربیات، 

اسألوا الشیخ كي یوضّح لكم تلك الفكرة وكذلك عدم وجود أي مشكلة من المنظور الدیني حول  فقالت الشخصیّة الروائیّة  
 زواج الغربیین من العربیات، وهذا الشّاهد یشیر إلی تناقض بین نسق ثقافي عربي ونسق ثقافي عربي إسلامي. 
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المراد من الأنساق الجنسیة هو الطقوس المرتبطة بالجنس والّتي لمحت إلیها الشخصیات العربیة في مدن الملح. هناك  
بین العربي والآخر الغربي. من أبرز هذه الأحداث وصول السفینة   العدید من الأحداث التي تناولت النسق والطابع الجنسي 
أو   الجنسي  النسق  عن  كشف  ما  ظهرها،  علی  عاریات  نصف  یرقصن  كن  اللّواتي  الفتیات  ومشاهدة  حرّان  إلی  البریطانیة 
التي   العربیة  الثقافیة  الفحولة من الأنساق  للعربي. ونسق  المضمر  الذكوري  النّسق  وتفاعل  الغربي  الجنسیة للآخر  العلاقات 

الإ حقل  من  المصطلح  انتقل  وقد  الخصي،  ضدّ  و»الفحل  للغربي  الجنسیة  الطوابع  أمام  تمییزاً  نشطت  الشّعر  حقل  إلی  بل 
الثقافة والمجتمع العربي،  61:  2019للشّعراء وطبقاتهم« )الشرماني،    البدویة إلی  البیئة  (. ومن ثمّ تحوّل مفهوم الفحل من 

حیث یدلّ مصطلح الفحولة علی كافة المیزات التي یتمیز بها الرجّل والّتي تنصّ علی السیطرة. من الفقرات التي أشارت إلی  
 الطوابع الجنسیة للآخر الغربي قوله: 

اقترابهن   الباخرة؟ والرجال.. كیف یمكن أن یتحمّلوا مرورهن أو  بین الرّجال علی ظهر  »نساء حقیقیات عاریات یتجوّلن 
)منیف،   الشهیة؟«  الدّافئة  الأجساد  هذه  من  ناحیة  كلّ  في  كالأوتاد  وینزرعوا  بارود  إلی  یتحوّلوا  أن  دون  یحترقوا؟  أن  دون 

2005/1  :406 .) 
السفینة. علی   یرقصن علی ظهر  كنّ  اللواتي  الغربیات  الفتیات  العربیة حول  الشخصیات  نفس إحدی  هنا یجري حدیث 
الرّغم من أن النسق السلوكي الجنسي للآخر یسمح للرجال والنسّاء بالرّقص المشترك ولم تكن هناك محدودیة في لبس المرأة  
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فیما تُحبّ من الزینة والملبس وقبول الغربیین لثقافة العري »ممّا یحكي عن استجابة سریعة وواسعة تنبئ عن محرّك مضمر  
یشبك الأطراف ویؤسس للحبكة النسقیّة وقد یكون ذلك في الأغاني أو في الأزیاء أو الحكایات والأمثال مثلما هو في الأشعار  

(، إلّا أنّ هذا النّسق فُسّر من قبل العربي وفقاً لثقافته وأنساقها، وأشارت الفقرة إلی  80:  2005والإشاعات والنكت« )الغذّامي، 
من  العربي  ناتجاً عن حرمان  الذكوري  النسق  تفاعل  یكون  قد  للآخر.  الجنسي  السّلوك  مواجهة  في  العربي  الذكوري  النسق 

صر النظرة إلی المرأة علی الجسدي الشهواني، في نظرة  رؤیة مثل هذه المشاهد. فالنّص هو حكایة عن نسق مضمر عربي یقت
تنقیصیة تنقص وجودها، تلخّصها في جسد ومتعة مقدّمة للفحل و»یبرز هذا النسق مكانة المرأة المتدنیة ونظرة الرجال إلیها  

)البیل،   للمتعة«  أداة  تشبیهات  85:  2016بعدّها  خلال  من  بدقّة  العربي  الذكوري  النّسق  عن  الروائیّة  الشخصیّة  عبّرت   .)
تصویریة، إذ تمّ تشبیه تلهّف العرب إلی المرأة الغربیّة بـ »التحویل إلی بارود« وكذلك »الزّرع أو النبت كالأوتاد« وهذا یعني  

بالـ »الأجساد ال النساء الغربیّات  التعبیر عن  أمّا  النّسق الذكوري إلی الشخصیّات العربیّة.  الّتي تمثّل  قمّة الغلاظة  دافئة  نسبة 
 الشهیّة« فهي دلالة علی أنّ المرأة الغربیّة لا تمثّل إلّا اللذّة في عیون الشخصیّات العربیّة. 

»كان رجال حرّان یتطلّعون، یتابعون بأنفاس لاهثة، وكانوا إذا رأوا شیئا لایصدّقونه، ینظر بعضهم في وجوه بعض متسائلین،  
/  1: ج2005ومع النظرات ابتسامات وشهوة، وبعض الأحیان صریر حاد بالأسنان، أو ضربات قویة علی الأرض..« )منیف،  

210 .) 
تجلّت نظرة العربي إلی السلوكات الجنسیة للغربي في المداعبات الظاهرة بین الرجال والنساء علی ظهر الباخرة. موقف  
الشخصیات العربیة بالنسبة إلی الطوابع الجنسیة للغربي لم یتجاوز النظرة التي تعتبر المرأة متعةً تروي فحولة الرجل، خاصّة  
كثر الأنساق تفشّیاً في المجتمعات المحافظة »لأنّه فیها بمثابة المسكوت عنه والشيء الطوباوي الّذي   والنسق الجنسي من أ

(. فظهر النّسق المضمر للعربي في النظرة  334:  2021یحرم فیه الحدیث، مع كون هذا الأمر متعارضاً مع الأدیان« )العنزي،  
جوه ونظرات الابتسامة والشهوة وكذلك صریر الأسنان كلّها  إلی المرأة عبر دلالات مختلفة، فالأنفاس اللاهثة والنظرات في الو

حكایة عن النظرة الجسدیة للعربي إلی الطوابع الجنسیة للآخر الغربي. ومن مواصفات النسق الثقافي هي أنّه »یكفي أن نری  
أنفسنا ونحن نطرب لقراءة )الروض العاطر( أو نردّد بعض أبیات شعریّة أو نستمتع بنكتة أو إشاعة مرویّة، ممّا هو ضدّ ما نؤمن  
الأنساق«   لهذه  أخری هي صور  أنماط  داخلنا  في  وتتولّد  لذلك  تبعاً  به  ونتأسس  له وجدانیّاً،  ونطرب  نرتضیه  لكنّنا  عقلیّاً،  به 

فات  (. والشخصیّات العربیّة لم تنبهر بأي حركة أو صفة للفتیات الغربیّات إلّا من منظار الجنس أو الصّ 79:  2005)الغذّامي،  
الثقافتین   بین  یبرز مدی أهمیّة اختلاف الأنساق الجنسیّة  الجنسیّة. وقد نجح الروائي في تصویر هذه الظاهرة، إذ استطاع أن 
وعلی   الملح.  مدن  خماسیّة  في  حیاتها  في  مرّة  للغربي لأوّل  الجنسیّة  الطوابع  تشاهد  كانت  العربیّة  الشخصیّات  وأنّ  خاصّة 
العربیة كشفت عن   للأنساق  أخری  هناك ملامح  أنّ  إلّا  للآخر،  الجنسیة  الطوابع  أمام  للعربي  الفحولة  نسق  من ظهور  الرّغم 

 تلهّف العربي إلی الأنساق الجنسیة للغربي، مثل قوله:
»قال عبد الله الزّامل: جنّات عدن تجري من تحتها الأنهار، الجواري والغلمان فیها مخلّدون. ردّ حمّاد الزّین؛ والله ما قال  

 (.213:  2005/1أبو محمّد: نبي الله سلیمان وألف بلقیس... وموتوا بغیضكم یا أولاد الكلب.. یا عربان« )منیف،  
الفتیات   وصف  الّذي  الزّامل  الله  عبد  فهذا  السابقة،  الفقرة  في  العاریات  النساء  حول  العربیة  الشخصیات  حدیث  تجلی 
الأنساق   إلی  إشارة  نفسه  التشبیه  وهذا  بجنات عدن.  والرقص للأمریكان  المرح  حالة  وشبّه  والغلمان،  بالجواري  الحسناوات 
أقصی   تصف  أن  أرادت  الشخصیات  أنّ  هو  الدیني  الطابع  ذات  المصطلحات  هذه  لذكر  والسّبب  العربیة  الثقافة  في  الدینیة 
الجنسي  النّسق  أمام  والضّعف  الحرمان  موقف  إلی  فیلمّح  محمّد  أبو  حدیث  أمّا  الخالدة.  والحیاة  والجمال  الحسن  مدارج 
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الغربي، فهو بمحض رؤیته تلك الفتیات تراجع عن نظرة ثقافتة بالنسبة إلی العري، فسبّ العرب وشتمهم. الفقرة السابقة هي  
تصویرٌ لأقصی مدارج تفاعل النّسق الذكوري، إذ أنّ الشخصیة وصلت إلی درجة الطغیان في الانتماء إلی هذا النّسق، فجاء  
فاتّخذت من السّب طریقا لترویة   بالنسبة إلی طوابع الآخر الجنسیة  إثر الضغط الّذي تحمّلته الشخصیة  شتم العرب وسبّهم 

 ظمئها.
 النتيجة 

النسق التكنولوجي وتفاعل النسق الأسطوري المضمر معه وكذلك النسق الاجتماعي الحداثي الغربي ومواجهته مع النسق  
التكنولوجي والنّسق   البدوي المضمر هي أهم الأنساق الغربیة المثیرة للجدل في خماسیة مدن الملح. جاءت جدلیّة النّسق 
وثقافتهم عن   الغربیین  التي تمیّز  أهمّ الأنساق  الغربیّة ولعلّهما  الثقافة  النسقین في  بهذین  متأثّرة  للغربي  الحداثي  الاجتماعي 
في   أهمیّتهما  علی  یترتّب  ما  النّسقین  هذین  مواجهة  في  المضمر  والبدوي  الأسطوري  النّسق  تفاعل  وجاء  الأخری.  الثقافات 

ا الأنساق  حسب  الغربیّة  التكنولوجیّة  الأنساق  تفسیر  العربیة.  دور  الثقافة  مدی  عن  حكایة  هو  للعربي  المضمرة  لأسطوریة 
الأنساق الأسطوریة البارز في الثقافة العربیّة كما أنّ الأنساق البدویة حاولت أن تفسّر الأنساق الاجتماعیة الحداثیة للغربي ممّا  

 یعزز دور الأنساق البدویّة عند العربي.
بواسطة   الغربیة  الأنساق  تفسیر  محاولات  ظهرت  بل  استكشافیة،  استطلاعیة  نظرة  تكن  لم  الغربي  إلی  العربي  نظرة 
الشخصیات العربیة بغیة الحفاظ علی الأنساق العربیة، فیُشاهد الشخصیّات العربیّة حتّی في الحالات التي كانت تطیل النّظر  
الثقافیّة   أنساقها  علیها  تملیها  التي  الآراء  تعمّم  كانت  بل  حیادیّة،  نظرة  ذات  تكن  لم  بتحلیلها  تقوم  أو  الغربیّة  الأنساق  في 
معظم   العربیّة  الأنساق  في  النّظر  تمعن  كانت  الّتي  الغربیّة  للشخصیّات  خلافاً  وأنساقه  الغربي  الآخر  إلی  بالنسبة  المضمرة 

تنا في  واضحة  نتیجة  إلی  تتوصّل  لم  الّتي  الحالات  في  حتّی  تعرّف  الأحیان  عدم  عن  فضلًا  العربیّة.  للأنساق  وتفسیرها  ولها 
 العرب علی الأنساق الغربیة وكذلك عدم معرفة الأنساق العربیّة بواسطة الغربیین جاء إثر عدم معرفة خلفیات الأنساق.

الثقافیّة الغربیّة حسب الأنساق العربیّة المضمرة بسبب   أنّ الشخصیّات العربیّة حاولت أن تفسّر الأنساق  الرّغم من  علی 
المضمرة   العربیّة  الثقافیّة  الأنساق  غناء  عمق  إلی  یتوصّلوا  أن  استطاعوا  الغربیین  أنّ  إلّا  الغربیّة،  الأنساق  فلسفة  تفهمّ  عدم 
هاملتون،   استسلام  كقضیّة  العربیّة لصالحهم  الثقافیّة  الأنساق  دور  استخدام  فحاولوا  العربي،  حیاة  في  الفعّال  دورها  وخاصّة 
الشخصیّات  أنّ  العربي كما  عند  المضمر  الدیني  النّسق  أهمیّة  الروایة تحكي عن  التي ظهرت في حبكة  من الأحداث  وهي 

 حاولت التطبّع بها وذلك عبر توغّلها في الثقافة العربیّة.  الغربیّة كانت علی علم بالنسبة إلی فشل ونجاح الأنساق التي 
في كافّة أجزاء   مفتوحا  بقي  الحدیث عن الأنساق واختلافها  أنّ  منیف هي  الرحمن  الملح لعبد  میزات خماسیة مدن  من 
الخماسیة، أي لم تكن هناك شخصیات روائیة تحاول فك ألغاز الأنساق الثقافیة بین الثقافتین من منظور علم الاجتماع ونظرة  
إلی   أنّه یشیر  إلی  الثقافیة من رؤیة معاكسة إضافة  الشخصیات حول الأنساق  بین  الحوار  إلی استمرار  أدّی  ما  محایدة، وهذا 
نقطة   إلی  للتوصّل  الثقافات  بین  الحوار  تداوم  بأنساقها وضرورة  ثقافة  كل  اهتمام  ومدی  الثّقافات  كلّ  في  الأنساق  دور  أهمیة 

   اشتراكیة حول فهم الأنساق وضرورة اختلافها لتكمل بعضها البعض.
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